Historie a soucasnost tradicniho nabozenstvi v Beninu

NABOZENSTVI
VODUN

Katefina Mildnerova

Zatimco v ostatnich ¢astech subsaharské Afriky dochazi pod vlivem
Sifeni monoteistickych nabozenstvi k zanikani ptivodnich africkych
nabozenstvi, v jiznim a stfednim Beninu se mizeme setkat s jevem
opacnym, a sice jejich revitalizaci. Taméjsi tradi¢ni nabozenstvi zva-
né vodun, znamé v ceském povédomi spiSe ve své synkretické po-
dobé z Haiti jako vddu, prezilo traumatickou éru vice nez trisetleté-
ho obchodu s otroky, systematickou démonizaci kfrestanskymi misi-
onari, kolonialni utlak Francouztli a postkolonialni marxisticko-leninis-
tickou diktaturu. Své rehabilitace se vodun dockalo az v souvislosti
s demokratickymi procesy na zacatku devadesatych let, kdy ziskalo
status oficialniho nabozZenstvi zemeé. | prestoze se tomuto nabozen-
stvi dnes dostava politické ochrany a podpory, vliv komercionaliza-
ce a mezinarodniho turismu jeho sou¢asnou podobu poznamenava.

Tradi¢ni ndboZenstvi vodun ma v soucas-
nosti vedle krestanstvi a isldamu status
oficidlniho nabozenstvi Beninu, k némuz
se hlasi priblizné 17 % z celkového po-
Ctu obyvatel 10,3 miliénd.! Vodun vyzna-
vaji predevsim obyvatelé jizni a stfedni
Casti zemé pochazejici z etnické skupi-
ny Adza-Fon (spadajici do Sirsiho etnic-
kého celku Eweli) a Joruba-Nago obyva-
jici jihozapadni ¢ast Beninu pobliz nige-
rijskych hranic, které navzajem spojuje
dlouholeta historie slavné dahomejské
rise. NabozZenstvi vodun je rozsiteno také
v sousednim Togu,? jizni Ghané? a Nigé-
rii* (zde se nazyva orisa). K jeho znac-
nému rozsireni mimo africky kontinent
doslo béhem transatlantického obchodu
s otroKy. Z oblasti Beninského zalivu, dii-
ve nazyvaného Otroc¢i pobreZi, putova-
ly milidny Africant na praci do Brazilie,
na Kubu a Haiti. Spolu s nimi se v Novém
svété uchytilo také vodun, které pretrva-
lo v riznych synkretickych obménach
az do dnesnich dob. Afro-karibské kulty

jako napriklad brazilské candomblé, ku-
banska santeria ¢i haitské viidii (voudou)
zachovavaji dynamiku ptivodniho nabo-
Zenstvi i africkd boZstva, jsou vSak silné
modifikovany vlivem kiestanstvi.

Co je vodun?
Vyraz vodun pochazejici z jazyka fon-
-gbe znamena ,Bih“ ¢i ,sacra“> Etymolo-
gie slova vodun vyjadtuje podle antropo-
lozky Suzanne Blierové souslovi, jez mu-
Zeme volné ptelozit jako ,odpocinout si
(vo), abychom nabrali vodu (dun)*“® Ten-
to sémiologicky preklad nas odkazuje na
filosofii vnitfniho klidu a rozjimani ne-
zbytnou pro ponoieni se do duchovni-
ho svéta. V SirSim slova smyslu pak vo-
dun oznacuje tfi navzajem propojené en-
tity: tradi¢ni naboZenstvi, jednotliva boZz-
stva a kultovni pfedméty, jimiZ jsou tato
boZstva reprezentovana.

Ponechme nyni stranou otazku, zda
je vodun skute¢nym nabozenstvim, ¢i
jen smésici riznorodych kultd vaza-
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nych na jednotliva boZstva,
a podivejme se na jeho hlavni
charakteristiky.” Vodun ve své
podstaté predstavuje vysoce
dynamicky, eklekticky nabo-
Zensko-magicky a terapeutic-
ky systém vyznacujici se vza-
jemnym prolinanim dvou linii:
(1) kulty predki vazané na ro-
dové struktury a kralovské dy-
nastie a (2) bozstva vznikla
apotedzou piirodnich elemen-
th a meteorologickych jevi. Ur-
Cenf hranice mezi kultem pted-
ki a kultem vodun je prakticky
nemoZzné. Roger Brand hovoti v této sou-
vislosti o tzv. ndboZenské osmoéze.?

Jednotlivé kulty vodun tvori skupi-
ny iniciovanych ¢lend (vodunsi) organi-
zovanych kolem hlavniho knéze (vodu-
non) a posvatného mista—svatyné, kde
sidlf dana boZstva. Soucasti kazdého kul-
tu je jednak materialni kultura zahrnuji-
ci kultovni predméty symbolizujici dané
vodun, jako jsou fetiSové figury, posvat-
na keramika, oltare, a také nematerialni
kultura sloZena z oslavnych pisni (ori-
ki), zdravic, magickych formuli, legend
a mytq, tanct a ritualnich tabu, jez jsou
jiZ po generace reprodukovany v ramci
inicia¢nich rituald.

Jednotliva bozstva mizeme podle
mista vyskytu a sektoru jejich kompeten-
ci rozdélit do tzv. rodin nebeskych boz-
stev (dZi-vodun), vodnich boZstev (to-vo-
dun), zemskych boZstev (ai-vodun), boz-
stev v rostlinach a zviratech (atime-vo-
dun) a osobnich bozstev.” Mezi nejvy-
znamnéjsi vefejna nebeska vodun patii
naprtiklad Hevioso—boZstvo blesku tres-
tajici zlodéje a vrahy, Aidohwedo—duho-
vy had zajistujici materialni bohatstvi
aplodnost ¢i stvoritelska dvojice Mawu-
Lisa. Nejvice uctivany z rodiny zemskych
boZstev je bezesporu Sapata, bozstvo
zpusobujici nedrodnost poli a nestovice
ataké Gu—buh valky a kovu. Mezi osobni
boZstva spjata s lidskym osudem a tuzba-
mi patri Sibal a osobni ochrance na ces-
tach Legba ¢ivodun Fa predstavujici ora-
kulum osudu a vésténi. V soucasné dobé
se v primorskych méstech tési velké obli-
bé také synkretické vodni boZstvo Mami
Wata v podobé krasné a sviidné moiské
panny lakajici muZe do motskych hlubin
za vidinou slavy.

Kulty vodun jiz od svého vzniku dzce
koexistovaly a prolinaly se s kulty rodin-
nych a kralovskych predki. Na rozdil od

FetiSové figury vodun Sapata.

téch prvnich, ktef{ jsou uctivani pouze lo-
kalné, jsou zbozstéli kralovsti predkové
uctivani celoplosné a byvaji mnohdy zto-
toznovani s vodun. Mezi nejvyznamnéjsi
kulty kralovskych predkd v Beninu patif
Nesuhwe - kult mrtvych panovnikd a je-
jich rodin, Agasu - kult pantera, mytic-
kého predka-zakladatele kralovské daho-
mejské dynastie a Tohosu — kult mentalné
a fyzicky postizenych kralovskych po-
tomk.!° Obtrady vykonavané k pocté ze-
mi‘elého krale, doprovazené v minulos-
ti Cetnymi krvavymi lidskymi obétmi,
byly velkolepou ptehlidkou jeho abso-
lutni moci. Se vzpominkovymi a pohi'eb-
nimi obrady uzce souvisela také ¢innost
tzv. tajnych spolecnosti (napriklad Oro,
Gelede, Engunun a Zangbeto) strazicich
spravedlnost, vefejny poiradek a ochra-
nujicich spolecenstvi pred nebezpecim
Carodéjnictvi.

Organizace kultii a nabozZenskych roli
Bozstva vodun, jichZ existuje na dzemi
dnesniho Beninu nékolik stovek, jsou
organizovana do jednotlivych kultg, a to
bud’ lokalné, tedy na drovni malé spo-
le¢enské ¢i teritoridlni jednotky, anebo
celoplos$né —v tomto piipadé hovorime
o tzv. velkych, ¢i vefejnych vodun (napft.
Sapata, Hevioso, Legba aj.). Kulty mo-
hou zpravidla sdruzovat i nékolik boz-
stev zaroven, jsou velmi variabilni a na-
vzajem se regionalné odlisuji. V praxi to
znameng, Ze jedno a totéZ bozstvo miize
mit nékolik chrami v jednom mist€, a za-
roveil jeden chram miuze hostit nékolik
boZstev zaroven.

Komunikaci se svétem neviditelnych
sil zajistuje rada ritualnich specialistti za-
stavajicich rizné naboZenské role, kte-
ré podléhaji piisnému hierarchickému
usporadani podle stupné dosazené ini-
ciace.! Spravou a vedenim jednotlivych
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kultli, dohliZenim nad svaty-
ni, formaci novych ¢lend, jakoz-
to i vykonavanim obét{ zvirat, je
povéren nejvyssi knéz kultu tzv.
vodunon (etym. vlastnik vodun).
Tento muZ zastava také funk-
ci ndboZenského soudce, dohli-
Z{ nad dodrZovanim ritualnich
tabu ¢lenti kultu a ma pravo udé-
lovat pokuty ¢i rozhreSeni viem,
jez porusili zakony a prikazy vy-
chazejici od boZstev. DoZivotni
funkce vodunona byva dédicna
po patrilinii, jeho zvoleni muse-
no panovnikem, dnes jiZ pouze daagbo
hounonem, veleknézem vodun sidlicim
v OQuidahu.

Mezi fadové ¢leny kultu patii vodun-
si (etym. manZzelky vodun), jejich dko-
lem je zhmotnéni vodun béhem nabo-
Zenskych obradi prostiednictvim transu
v posedlosti duchem. Mezi nejcastéjsi
zpusob, jak se ¢lovék miiZe stat vodunsi,
patii duchovni vyvoleni skrze véstbu Fa
Cislib bozstvu. Zvlastni kategorii vyvole-
nych tvori osoby, jez pfedstavuji primou
reinkarnaci vodun skrze nezvykla naro-
zeni anebo znameni jako jsou naptiklad
albini, dvojcata, fyzicky handicapova-
ni ¢i lidé zasazeni bleskem. Ti se stavaji
Cleny kultu automaticky, bez povinnos-
ti podstoupit iniciaci. Dal$i vyznamnou
skupinu ndbozenskych predstaviteli tvo-
i véStci-bokononi (etym. otcové posvat-
ného tajemstvi) zasvéceni vodun Fa.V je-
jich kompetenci je kromé vésténi také
1é¢itelstvi, ochrannd magie a boj s ¢aro-
déjnictvim.'?

Historie a soucasnost vodun
Koteny nabozenstvi vodun sahaji hlubo-
ko do predkolonidlniho obdobi. O uctiva-
ni tzv. fetis{, jak nazyvali prvni Evropané
magické predméty symbolizujici boZstva,
se dozvidame od portugalskych cesto-
vateld, ktefi navstivili pobiezni oblasti
dnesSniho Beninu jiz v 16. stoleti. Pozdé-
ji, v 17. a 18. stoleti, se pak Evropaniim
podaftilo proniknout dale do vnitrozemi,
do mist, kde se rozpinala véhlasna daho-
mejska rise, jejiZ moc se opirala o valec¢-
nictvi, obchod s otroky a mocné vodun.
Podle profesora Emila Ologoudou,!® be-
ninského historika a sociologa, miizeme
historii ndboZenstvi vodun chronologic-
ky rozdélit celkem do ctyr fazi.

Obdobi pfed vznikem dahomejské
fiSe se vyznacuje decentralizaci nabo-
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zenskych kult. V této rané fazi predsta-
vovalo vodun smésici riiznorodych kul-
th lisicich se regionalné a etnicky. Na-
boZenské tradice Hwedu, Huld, Ming,
Nagl i pies znacnou naboZenskou he-
terogenitu vykazovaly nékteré spolecné
prvky, jako napfiiklad uctivani predki'4,
uctivani krajty kralovské jako nejstarsi-
ho rodového predka.'®

Druhou fazi ve vyvoji vodun predsta-
vuje obdobi od 17. do konce 19. stoleti,
kdy celému regionu dominovala daho-
mejska riSe Foni.'® Politicka, nabozen-
ska a ekonomickd moc byla soustredé-
na v rukou posvatného krale, ktery byl
spolu se svou rodinou po smrti uctivan
v ramci kralovskych kult predkd. Vo-
dun jako statni ndboZenstvi bylo zavede-
no za vlady Agadzi na zac¢atku 18. stoleti.
0d samého pocatku bylo neoddélitelné
spjato s politickou a socialn{ strukturou
Dahome - slouZzilo na jedné strané jako
nastroj konsolidace a legitimizace ,ab-
solutni“ moci panovnika, na strané dru-
hé jako prostrredek integrace celé daho-
mejské spole¢nosti. Dahomejsti panov-
nici razili politiku naboZenské toleran-
ce, jeZ predstavovala zaroven politickou
strategii, jak zachovat mir v rozristajici
se zemi a zajistit si loajalitu podmané-
nych izemdi. Spolu se zacleniovanim doby-
tych izem{ dochazelo také k integraci ci-
zorodych ndboZenskych tradic do stava-
jictho ,,panteonu” fonskych boZstev, zmé-
né hiearchie lokalnich boZstev a centra-
lizaci stavajicich kultd.t’

K nejvétsi centralizaci kultd vodun
doslo za vlady dahomejského krale Teg-
besua (1740-1774), ktery spolu s mat-
kou-kralovnou Hwanzile zavedl statni
kontrolu nad vSemi kulty vodun v zemi
areorganizoval jejich hierarchii tak, aby
priblizil ndbozenstvi zajmim kralov-
ské dynastie. Podle Melvilla Herskovitse
predstavovalo ndboZenstvi vodun v polo-
viné 18. stoleti vaznou politickou hroz-
bu pro vladnouci dynastii, nebot jed-
notlivé kongregace nebyly organizova-
ny na pribuzenském principu, ale zahr-
novaly vérici z riznych etnickych skupin
a geografickych oblasti. Knéz{ méli moc
pifimo ovladat masu véricich. Jejich mis-
trovské ovladani kouzel jim navic doda-
valo na vlivuy, ktery se mohl kdykoliv ob-
ratit proti kralovské dynastii, jak se uka-
zalo na prikladu knézich kultu Sapata,
kteti za krale AgadZi zosnovali politické
spiknuti. Tegbesu si byl této hrozby vé-
dom a pokusil se tak o pacifikaci situace
zavedenim reforem naboZenstvi. Cent-
ralizace naboZenstvi se projevila pre-
devsim zavedenim stvortitelské dvojice
bozstev Mawu-Lisa jako zploditeld dal-
$ich generaci ostatnich vodun ajejich po-
vySenim na vrchol ,panteonu” fonskych
boZstev. Podle Edny Bay méla stvortitel-
ska dvojice ,posilit ideologickou vizi mo-
censkych vztahti v centru dahomejského
stdtu, nebot tato dvojice zrcadlila vlddce
zde na zemi, mochou kpodZito HwanZile
a jeji krdlovsky protejsek Tegbesu“'® Za-
timco od poloviny 18. stoleti vévodily na-
boZenské scéné predevsim kul-

Knéz kultu Mami Wata a Mama Tchamba.
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ty vefejnych vodun a kralovsky
dynasticky kult Agasu, od polo-
viny 19. stoleti za krale Gheza
(1818-1858) nabyva na moci
kralovsky dynasticky kult posti-
zenych kralovskych déti Tohosu
a kult kralovskych princti a prin-
cezen Nesuhwe. Jeho nasledov-
nik kral Glele (1858-1889) kon-
solidoval moc kralovskych kul-
th a povysil je nad ostatni kulty
tzv. ,velkych” vodun tak, aby po-
silil integritu tiSe, jeZ od polovi-
ny 19. stoleti Celila silicimu tla-
ku Evropanti a také ekonomické
destabilizaci v dsledku zruseni
vynosného mezinarodniho ob-
chodu s otroky.

Treti faze vyvoje vodun zaci-
na piichodem krestanskych mi-
sif v roce 1861 a pokracuje ob-
dobim kulturniho a politického

vlivu francouzského kolonialismu. Mi-
sionarské aktivity lyonské Spolecnosti
africkych misii, propagujici v ramci civi-
liza¢ni mise rozvoj vzdélanosti a zdra-
votnictvi v Dahome, smérovaly ke kon-
verzi obyvatel v€etné kralovskych auto-
rit. Katolicka cirkev, uznavajici autoritu
pouze jednoho Boha, chipala mistni na-
boZenstvi v kategoriich modlarstvi, dé-
monismu a fetiSismu. Vodun, jez bylo
v dahomejské spolecnosti silné zakote-
néno, Uspésné odolavalo invazi zapad-
niho monoteismu, zvlasté pak v mis-
tech koncentrace tradi¢nich politickych
elit jako Abomey, Allada ¢i Porto-Novo.
Rozpinani Francouzl pod rouskou paci-
fika¢ni mise vyustilo i pres silnou rezis-
tenci dahomejského statu v jeho vojen-
skou intervenci a zabor. Dahome se sta-
lo r. 1894 francouzskym protektoratem
a o deset let pozdéji také francouzskou
kolonii. P¥ima kolonidlni sprava opiraji-
ci se 0 moc katolické cirkve prosazova-
la v letech 1900-1958 politiku kulturn{
asimilace, jez vedla k likvidaci tradi¢ni
politické struktury i naboZenstvi vodun.
V tomto obdobi dochazelo k potlacovani
tradi¢ni kultury, fada zvyk( a mistnich
zakont byla zakazana. Mimo zakon byla
napftiklad postavena praxe lidskych obéti
béhem nabozenskych obradi, vzpomin-
kové obrady kralovskych predki a €in-
nost tajnych spole¢nosti.
Post-kolonialni obdobi predstavuje
posledni fazi ve vyvoji vodun. Pod vlajkou
marxistické ideologie, jez kratce po zis-
kani nezavislosti urcovala politiku i na-
boZenstvi v zemi, bylo vodun systematic-
ky potla¢ovano po vzoru neokolonialni-
ho étosu civilizace a modernity. V ram-
ci propagace nové politické linie byl za-
hajen tzv. anti-feudalni boj, jenz mél za
vazané na kralovskou moc a tradi¢ni na-
boZenské instituce. Tradi¢ni formy poli-
tické moci a ndbozenstvi vodun byly bé-
hem vojensko-diktatorského rezimu Ma-
thieu Kérékoua démonizovany v katego-
riich ¢arodéjnictvi a okultistickych sil.
Tato rétorika ziskala Zivnou ptdu
predevsim vletech 1975-1977, kdy byly
vladou poradany ,hony na ¢arodéjnice”
nejednou koncici vefejnym lyncem kné-
zi a véricich vodun.* V roce 1976 byl vla-
dou vydan zakon, ktery zcela zakazoval
praktikovani vodun, poradani verejnych
nabozenskych obradi, postupovani ini-
ciaci novych ¢lenti a omezoval také ¢in-
nost tradi¢nich 1écitelt a africkych kres-
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tanskych nezavislych cirkvi. V€domi kul-
turni odliSnosti a ndboZenské svébytnos-
ti pramenici ze slavné historie vydat-
né podporené politickou liberalni agita-
ci vSak vedlo v 80. letech k rehabilitaci
tradi¢niho naboZenstvi. Mathieu Kéré-
kou vyzval v ramci kontinuity nacional-
niho programu naboZenské predstavitele
kultt vodun ke ,spolupraci na revoluci“

Osmdesata 1éta (1982-1989) se nes-
la ve znameni ekonomické a politické li-
beralizace a také rehabilitace tradi¢niho
nabozenstvi vodun, jenZ mélo byt insti-
tucionalizovano a za¢lenéno do statnich
struktur.2’ Tehdejsi vlada Nicéphora Sog-
la iniciovala vznik tzv. kulturnich komis{
majicich za cil propagovat tradici vodun
jako narodni kulturni dédictvi. Retradi-
cionalizace v oblasti politické sféry a re-
vitalizace nabozZenskych tradic byla pa-
radoxné zasazena do ramce moderniza-
ce a demokratizace spolecnosti.?! Kulty
vodun mély vytvorit jednotnou struktu-
ru nabozenstvi, kterd by shromazdovala
vSechny predstavitele kultd na narodni
i regiondlni Urovni po vzoru katolické
cirkve. Do popredi se dostal diskurs na-
bozenského aggiornamenta, tedy prizpi-
sobeni viry a praktik vodun ménicimu
se svétu, narokiim modernity a novodo-
bé demokracie.?? Ten vyustil v predloZe-
ni nové reformy vodun obsahujici kodi-
fikaci naboZenskych aktivit, alfabetizaci
adeptt ¢i zkraceni doby pobytu v inici-
acnim kempu z diivodu $kolni dochazky.
Ve stejném duchu se odehral také festival
Ouidah 92,2 finan¢né podpoieny orga-
nizaci UNESCO, jenZ mél za cil propaga-
ci kulturniho bohatstvi Beninu na mezi-
narodnf scéné.

Jiz od devadesatych letjsme pak svéd-
ky nezvratného procesu politizace nabo-
Zenstvi vodun. Moc a autorita nejvyssich
nabozenskych predstaviteli jiZ neni de-
legovana okultni moci a ddna jejich po-
stavenim v komunité tak, jako tomu bylo
dtive, ale odvozuje se od jejich funkce
a miry loajality k politickému establish-
mentu. Tradi¢ni ndboZenstvi se v posled-
nich dvaceti letech také znacné zkomer-
cionalizovalo a stava se pfedmétem ob-
chodu.?* Soucasna vlada prezentuje vo-
dun jako kulturni komoditu, turisticky
artikl a soucast narodniho kulturniho
dédictvi, ¢imZ dochazi na nékterych mis-
tech k degradaci dtive posvatnych ritua-
10 na turisticky folklor.?®

V neposledni fadé celi vodun v sou-
Casné dobé také rozmachu novych na-
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bozZenskych hnuti. Mezi nejvice rozsite-
né africké nezavislé cirkve protestant-
ského typu patii Eglise du Christianis-
me Céleste, kterd podobné jako katolic-
ka cirkev v Dahome v 19. stoleti pokra-
Cuje v tzv. ,démonizac¢ni“ kampani. V be-
ninskych méstech zdomacnély také nové
progresivni kulty neovodun, které se od
ytradi¢nich” vodun lisi ptedevsim tim, Ze
nejsou vazany na konkrétni misto, zemi,
ani rodovou komunitu. Lakaji své nové
Cleny z fad méstské mladeZe prislibem
materidlniho bohatstvi a ochrany pred
nemocemi a nestéstim zplisobenym ca-
rodéjnictvim. Vétsina téchto kulti se za-
bydlela v prostredi velkomést a rekrutu-
je své Cleny z vrstev nejvice zasaZenych
socialnimi ptevraty, jako jsou napf. neza-
méstnani, zchudlé Zeny bez podpory ro-
dové komunity (pripad kultd Atingali pti-
chazejicich z Ghany) nebo naopak akowé,
nova elita, jeZ se diky vzdélani dostala
k vysokym pozicim, anebo nouveau rich
(novi zbohatlici), ktefi vzyvaji neovodun
jako patrony podnikan{ a ispéchu (na-
priklad kulty Alafia z Nigérie).?® Zatimco
uctivani klasickych vodun vzdy bylo a je
orientovano primarné na potieby celé-
ho spolecenstvi (domacnost, rodina, ro-
dova komunita), nova vodun jsou zamé-
fena pfedevsim najedince a jeho osobni
uspéchy. Kulty neovodun se tak dokona-
le adaptovaly na dynamiku soucasné be-
ninské spolecnosti zaloZené na trzni eko-
nomice, v niZ ispéch je chapan v katego-
rii individualni akumulace kapitalu. Rist
individualismu a konzumerismu ve vel-
kych aglomeracich vede nejen k prolife-
raci neovodun, ale také k vétsi oblibé ,tra-
di¢nich” osobnich vodun (napt. Fa, Leg-
ba, Hovi) ¢i kulti zamétenych na ziskani
materidlniho bohatstvi a osobni ispéch
(napt. vodun Aidohwedo).

Zavér

NabozZenstvi vodun se v priibéhu histo-
rie vZzdy pruzné a dynamicky prizpiso-
bovalo ménicim se socidlnim a politic-
kym podminkam. Nejednou prokazalo
svou resistenci a Zivotaschopnost v téz-
kych represivnich obdobich ménicich se
politickych rezimi. Ackoliv nékteri auto-
i upozornuji na nebezpeci jeho upadku
vlivem silictho vlivu nezavislych krestan-
skych cirkvi a také postupujici,, moderni-
zace“ spolecnosti, kterd s sebou nese ne-
bezpecdiracionalizace a privatizace ndbo-
Zenstvi, osobné si myslim, Ze neni divod
k obavam z jeho zaniku. NaboZenstvi vo-

dun ma v beninské spole¢nosti neotfesi-
telné zaklady stojici na kolektivnim vé-
dom{ historické kontinuity, provazanosti
se socialni a politickou strukturou a sil-
né kulturni identité jeho stoupenct. Ces-
tuk budoucnosti ma otevienou také diky
své povéstné toleranci k ostatnim nabo-
Zenstvim a schopnosti pruzné se adap-
tovat na ménici se svét. [ ]
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